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Resumo

Neste artigo tratamos dos mecanismos sociais quatpen aos indigenas manterem 0s
lacos sistematicos com a aldeia e a afirmacédo deidentidade étnica na cidade.
Preservar aspectos do modo de vida apreendidaamab uso da lingua e dos rituais,
socializar os filhos com as lendas e dancas, fazartesanato, praticar os habitos
alimentares, receber os parentes vindos para decelananter contato sistematico com
a parentela que ainda mora na aldeia séo indicadlirgpertencimento étnico. O que
implica na organizacdo indigena em torno das amg@es etnicas, multiétnicas e de
género e a luta por politicas diferenciadas no extat urbano. Essas situacfes
contradizem o suposto desaparecimento indigena cdasputos populacionais e
revelam, em contrapartida, a necessidade de palifidiblicas tomando por base as
reivindicacdes identitarias. Trata-se de uma idewle dindmica que se atualiza diante
dos pedidos da vida citadina na contemporaneidatks os indigenas estdo adaptando
sua cultura de forma criativa por meio de estraggor eles definidas. Nao estdo, com
isso, querendo se transformar em brancos. Esseasp@&otos relevantes da analise das
multiplas etnias que vivem na cidade de Manaus (Ald)Amazonia brasileira.

Palavras-chave: Amazobnia, indigena, cidade, ided#éid politicas diferenciadas,
multiétnico.

Abstract

This paper addresses the social mechanisms tlmat atidigenous peoples to keep
systematic ties with their villages and to asdegirtethnic identity in the city. It studies
aspects of life from the village which are presdrvihe use of language and rituals,
familiarizing children with legends and dances, mgkcrafts, playing and eating
habits, welcoming relatives to the city and maimtag systematic contact with kinsfolk
who still live in the village, all of which are irghtors of ethnic belonging. All of this
involves organizing the indigenous peoples arounaddthnic, multi-ethnic and gender
associations and the struggle for differentiatetic@s in the urban context. These
situations contradict the alleged disappearancth@findigenous population and data
reveals, however, the need for public policy, baseddentity empowerment. It is a
dynamic identity that is updated according to teendnds of city life in contemporary
society, where the indigenous are adapting thdiumu creatively through strategies
defined by them. There are, however, unwilling ¢adme “white” culturally. These are



important aspects of the analysis of multiple ettgrioups living in the city of Manaus
(AM), in the Brazilian Amazon.

Keywords: Amazon, indigenous, city, identity, drifatiated, multi-ethnic policies.



O suposto desaparecimento dos indigenas no Brasil

Os dados do Censo Indigena 2010 indicam que dos9@Rl7indigenas
autodeclarados do Brasil, 315 mil de 300 etniagijam em cidades brasileiras, em
especial, em todas as capitais e em todos osasstiatcidades e regides, perfazendo
36,2% do total dos indigenas do pais. Essa presengsama a efervescéncia das lutas
identitarias onde multiplas etnias protagonizaneagiara se fazerem conhecer e serem
reconhecidas como portadoras de direitos e degadlitiferenciadas, que precisam ser
implementadas por diferentes instancias de goverhm entanto, setores
governamentais, empresas e veiculos de comunitagéon deslegitimar essas acoes,
afirmando que néo se tratam de indios, mas de nigsces ou de “indios misturados”,
“falsos indios”, dentre outros rétulos negativase geram obstaculos na relagcéo entre o
campo da politica e esses agentes demandantesodéeeimento étnico.

Muitos autores tém estudado a questdo indigena masil Bidentificando
precedentes histéricos do suposto desaparecimaigena do codmputo populacional.
Analisando o caso nordestino Pacheco de Oliveigd 1R faz referéncia as “teorias
conspirativas”, que afirmam a inexisténcia de iad&g nessa regidao ha muitos séculos
e sinalizam que esse fendbmeno identitario ndo gualdcédo com as reivindicacdes do
presente, o que indicaria um suposto “desaparetimedigena”. Contudo, ressaltamos
que, na atualidade, esse discurso se generalizi@aaca outras regiées como a
Amazonia brasileira, objeto da presente analise.

Este autor observa ainda que as multiplas reivandies identitarias estao
relacionadas a um processo histérico de longa dard&@ que implicaria em revisitar o

passado como forma de manter o distanciamentardeagbes simplistas e superficiais,



mostrando que suposi¢cdes do mesmo teor guardagiioet@m o discurso racializante
do século XVIII e que durante todo o século XIXtidigue uma “primitividade”
advinda da perspectiva evolucionista, onde “powstisi’ deveriam ser escravizados ou
exterminados, evangelizados e civilizados

A esse respeito, Elias (1993, 1994) diz que o psmeivilizador deve ser
entendido em duas dimensdes. A primeira trata dalizacdo dos costumes” e se
refere ao adestramento do corpo, ao condicioname@atandividuo e das praticas
sociais. Trata-se da profunda mudanca na condatg éabitos humanos mais simples
da vida cotidiana, como o sentar, o sentir, ormega e 0 comportar-se. A segunda diz
respeito a construcdo da instituicdo centralizadaraioléncia fisica e da tributacdo (o
Estado), as praticas econémicas e politicas (¢omgsto do mercado, das cidades, da
burguesia como classe hegemodnica e da divisdoatbaltio) e de uma organizacao
agregadora de antigos feudos, estados e pequeidasies territoriais em torno de um
poder centralizado (a Nacgao).

Essa percepg¢do da presenca indigena ganha tamiférma de contagem
numérica por meio dos censos nacionais. O princeinso data de 1872. Nele, usa-se 0
termo “caboclo” para tratar do “indio manso”, calieqdo, cristianizado, em oposi¢ao
ao “indio bravo” ou “mau indio” que ndo entrava m@sputos governamentais, mas
calculavam-se em torno de 800 mil almas. Trataeserda omissao deliberada “para
respaldar a crenca num processo de desaparecirdestindigenas na composi¢ao
demografica do pais” (Pacheco de Oliveira 2011:).682partir do censo de 1890,
“pardo” passou a ser a categoria definidora degyeslforma de mesticagem. Desde

esta data, ndo h& dados especificos da preserigariadho Brasil, diz o autor.



Observamos que a categoria “indigena” s0 passaea farte do repertério de
classificacdo do Instituto Brasileiro de Geograi&statistica (IBGE) em 1991, sob a
forma de quesito cor ou raca. E, somente em 2@18mf consideradas as variaveis de
pertencimento étnico, lingua falada no domicilioaelocalizagcdo geografica dos
indigenas (terras indigenas, rural e urbano), cordopublicado no primeiro Censo
Indigena do Brasil. Isso vem corroborar com asiseslde Pacheco de Oliveira acerca
desse suposto desaparecimento, bem como ressaltifitaldades de tratar da questao
indigena pelo aspecto quantitativo, embora essardiio ndo deva ser descartada, mas
problematizada.

N&o s6 o censo demografico prima pela homogeneidatiga a diferenca. A
propria nocao de “Nacdo” segue a mesma direcdoerdnd (2008) analisa que a ideia
de Nacdo como “comunidades imaginadas” toma conferércia trés elementos
constitutivos: a) a relacdo de camaradagem e partento entre os individuos que
geram um pacto de ndo agressao mutua; b) que wgseda vida em comum tem
fronteiras definidas e todos cabem em seu intetipor fim, ¢) que é uma comunidade
soberana onde o anseio de liberdade é simbolizeldoppesenca do Estado. Dentre as
explicagBes apresentadas por ele, esta o papeuguere o Censo, o Museu e 0 Mapa
na homogeneizagdo de um passado comum, de uma dedeoder preestabelecida e
de um sentimento de pertenca. Foram instituicoggoder criadas pelo Estado colonial
como instrumentos de aperfeicoamento dos mecanidendeminacdo das colbnias sob
controle europeu.

Nesse periodo, 0 censo teve por objetivo prinapatar populagéo para fins de
controle de méao de obra para o exército e de &@dat Dessa forma, negavam as

formas de vida, as identidades e as organizac@sispreexistentes, pois 0 objetivo



era reclassificar, renomear, ordenar e padronigagundo sua utilidade para os
interesses coloniais. Assim, se apagaram as hetem@ades populacionais,
linguisticas, sociais e as peculiaridades geog&filas informacdes coloniais.

O mapa, por sua vez, ja existia no Sido e eraideficomo cosmologico, uma
vez que tratava dos trés mundos existentes: ooci#lierno e o mundano. Este dltimo
tinha por objetivo tornar possivel calcular a démaglas viagens de navegacgédo e
serviam de base para tracar campanhas militaresmAsua finalidade ndo estava
relacionada a demarcacao de limites e fronteirasehtanto, Anderson (2008: 240)
assinala que ha uma convergéncia entre o capitalipografico e uma nova concepcao
de realidade espacial. E isto, passa a ser exppets® mapas. Em lugar das capitais
sagradas e continuas, aparece o pais como esp@godilimitado por fronteiras. “Os
europeus frequentemente tentaram legitimar a efpan® seu poder através de
métodos de aparéncia legal”’. O mapa, entdo, pasea @ instrumento de legitimacao
das novas posses. Nele, as colbnias apareciamrma fmlorida, de acordo com as
poténcias as quais pertenciam.

Ao Museu coube o papel de criar herdis, monumentides ser a prova material e
histdrica do feito colonizador europeu. Acrescasgtex eles, os relatdrios arqueoldgicos
tecnicamente sofisticados, a producdo de livrosa paopularizar os feitos e a
organizacado das relacbes de poder por meio de umarhcia estatal majoritariamente
composta por nativos.

Estes trés mecanismos de poder [censo, mapa e Jnigsearam possivel
“conhecer para dominar” e criar um album histérmode o colonizador europeu
poderia reconhecer seus antepassados e atualimar histéria o seu poderio do

presente, bem como tornar possivel a circulacdonmemsa dessa nova forma de



“representar” o mundo por meio dos impressos edzotogia capitalista, que fizeram a
Nacdo, como representacdo, ganhar o imaginarials&ssas estratégias coloniais se
reproduziram até os dias atuais, como processauléamento dos indigenas da vida
nacional.

Assim, podemos voltar as formulagdes de PachedDligeira (2011) sobre o
suposto “desaparecimento indigena”. Agora tomandohecimento de aspectos
importantes de seu ocultamento, chamando a atgueg@ o fato de que a questado
indigena, na perspectiva do Estado, passa peleuigést de seu modo de vida e sua
integracdo subalterna a sociedade brasileira, arpoacdo de seus territorios ao
mercado de terras e ao desenvolvimento econdéminduezalo pelo capital, sob o
abrigo da acao estatal.

O que tratamos, até 0 momento, apontam os mecasisgados para apagar a
presenca indigena como parte constitutiva da po@alaacional.

Quando orientamos nossa analise em direcdo aecquErxdebemos um conjunto
de novas situagdes, além do desconhecimento, dotetesse governamental e 0s
poucos estudos académicos. Aqueles que se aut@irciladigenas recebem rétulos
negativos e sao classificados pelos nédo-indigesras individuos ou grupo de segunda
categoria, conforme trata 0 senso comum. Muitass@ategorias de classificacdo, mas
Pacheco de Oliveira observa que a definicho de id$ndurbanos” ou
“desterritorializados” pouco contribui para escatareo que esta por tras desse indicador
e faz referéncia ao descompasso entre o auto-recioménto de uma coletividade
indigena e o seu reconhecimento pela FUNAI, jaasti@ pressupde um lugar territorial

do indigena - o rural -, sob a tutela federal. Aaisi ainda que:



A designacdo de indios urbanos ou desterritordtigaque pode fazer
pressupor um distanciamento (espacial, social #vafede tais pessoas
em relacdo a comunidade local, deve ser evitadagrehda referéncia a
elas como indigenas residentes em cidades pordocdsi declaracdo
(Pacheco de Oliveira 2011: 679).

Evidentemente, tais situacdes apontam para a esigtéde novas contradicoes
na cidade, pouco conhecidas, desvalorizadas owsiveis. Elas se referem aos

indigenas em cidades brasileiras. Diz Ribeiro eat'saciologia do presente” que:

Nessas emersdes se encontram explosivas energ@ais,socom
capacidade para atualizar, valorizar, reinventarasuformas sociais, ou
seja, outras maneiras de viver e (re) produzirdiRib2012: 125).

Por fim, observamos que o0 uso da categoria “etmi@tl remete a duas
situacbOes: as relacdes de minorias étnicas emdsmi@e hegemonicas e aquelas
coletividades nacionais no interior de Estados-Hac@Nos dois casos, trata-se de
pequenas coletividades se comparadas ao conjuntoitdrdo da sociedade envolvida,
conforme propde Oliveira (2006).

Pertencer a uma categoria étnica implica huma ioikeate basica por meio da
qual o individuo se “reconhece, julga e é julgad®gundo as premissas dessa
identidade. Identificar uma pessoa como pertencantsesmo grupo étnico significa
dizer que ela compartilha dos mesmos “critériosnddiacéo e julgamento”. Assim, as
fronteiras étnicas, segundo Barth, se referem adgriocs de pertenca e aos
demarcadores das diferencas dos cédigos de valistagivos nas relacdes interétnicas
(Barth 1969: 196).

Para demonstrar isso, tomamos como referénciaageide Manaus, no estado
do Amazonas, analisando quem s&o os indigenaseenooiim; onde trabalham; quais

rituais praticam e que linguas falam na cidade;rglaedes mantém com a aldeia e que



relacbes a aldeia mantém com a cidade; quais s&uass dificuldades; como se

organizam politicamente e quais sdo as suas desanuaposicoes.

A presenca multiétnica na cidade de Manaus: as reajdes assimétricas entre
indigenas e ndo-indigends
Temos o direito de ser iguais quando a
diferenca nos inferioriza e a ser

diferentes quando a igualdade nos
descaracteriza.

Boaventura de Sousa Santos

Manaus €é a cidade mais populosa da Amazirasileira com quase 2 milhdes
de habitantes (IBGE 2010), distribuidos em 63 baipor uma area de mais de 11 mil
kmz2, Suas principais atividades econdmicas estéadas para a industria por conta da
Zona Franca de Manaus, além do comércio e sergigasturismo internacional. O que
nos chama a atencédo € a diversidade étnica napulketrds dados do Censo 2010
apresentam 4.020 indigenas autodeclarados, refapden92 etnias, que falam 36
lingua$, distribuidos em 62 bairros. Contudo, os dado€elmso de 2000 quantificaram
em, aproximadamente, 8 mi as organizacdes indigenas fazem referéncia mil20
indigenas.

A cartografia que elaboramos com integrantes dardeoacdo dos Povos
Indigenas de Manaus e Entorno (COPIME), em 20léntiiicou 34 etnias em 51
bairros, sendo elas: Munduruku, Tikuna, Sateré-Maésana, Tukano, Miranha,
Kaixana, Baré, Kokama, Apurind, Tuyuka, Piratapufamaiura, Kambeba, Mura,
Maragua, Baniwa, Macuxi, Wanano, Tariano, Bara,ré&rf@o Aripuand], Karapana,
Barasana, Anambé, Deni, Kanamari, Katukina, KuB&dina, Marubo, Paumari, Arara

do Para e Manchineri.
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No que se refere a lingua, os dados indicam l1Qdsmdaladas - Munduruku,
Tikuna, Mawé, Mura, Desano, Tukano, Bareé, Linguaalgamazoénica (Nhengatu),
Piratapuya, Wanano, Apurind, Tariano, Kaixana, Koka Karapana, Tuyuka,
Barasana, Baniwa e Kambeba - em 41 bairros.

Durante o trabalho de campo observamos a precdeets condi¢cdes de vida
desses indigenas em bairros da periferia da cidddstituido dos servicos de
saneamento e infraestrutura, a insuficiéncia nodateento em educacao e saude, bem
como da moradia nas margens de igarapés, areasakdas, terrenos irregulares ou em
ocupacoes sob a ameaca constante da acdo poligil® waficantes, da violéncia e das
medidas judiciais de reintegracédo de posse da terra

Destacamos trés areas de ocupacdo nao regularigadhsamente, onde se
concentram grande quantidade de indigenas: o “f@®emto Povo Indigena do Sol
Nascente”, o “Comunidade Nacdes Indigenas” e odlradas Tribos” onde residem
mais de 800 familias de 20 etrfiaEstas ocupacfes sdo em &areas publicas e privadas.
No entanto, ndo se tratam de ocupacdes exclusitamaritiétnicas, uma vez que estas
representam por¢cdes menores de terra dentro de éras abrangentes, onde os
indigenas convivem com o0s nédo-indigenas. No entaesses grupos indigenas
apresentam uma reivindicacdo étnica que tem petiobja regularizacdo da posse da
terra e a retirada dos nao-indigenas do local. iflsultlades de moradia ampliam-se
para além dessas trés areas referenciadas, vistwesr situacdes onde a concentracéo
de indigenas é menor, mas que se multiplicam pavs/hairros da cidade.

A vinda para a cidade exerce certacal sobre os indigenas. No imaginério
coletivo, as expectativas remetem a melhoria dadicoes de vida, ao acesso a saude e

educacdo, ao mercado de trabalho e aos bens eosenfertados. Este é caso dos
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Tikunas que, nos anos de 1990, chegaram a Manajs.ddtdo em numero de 480
indigenas, distribuidos por 22 bairros. No bairida@e de Deus, eles estdo desde 1997.
Na comunidade Wotchimalticl sdo 17 familias, totatipal 20 pessoas.

As mesmas explicacbes foram apresentadas por um irdegrantes da
Associacao Barayoda, no bairro Lagoa Azul, acercdastocamento aldeia-cidade. No
caso deles, o primeiro emprego de muitas famitiasano de 1995, foi na granja “Rei
do Ovo”. O desconhecimento dos indigenas acercauke direitos trabalhistas resultou
no nao recolhimento das contribuicdes ao Instidoional do Seguro Social (INSS) e
nem do pagamento do 13° salario por parte dos ganoees, o que implicou em
muitos pedidos de demissdo. O valor alto das daspesm a vinda de barco e do
aluguel levou muitas familias a ocuparem as aieses| distante do centro da cidade,
onde construiram suas moradias. Isto deu origemex@mplo, a comunidade de Sao
Joao, depois do fechamento da granja.

Dentre as preocupacdes relatadas, estd a proxiendiacsede da Associacao
Bayaroa de uma penitenciéria e do uso de criangasifico de drogas. A presenca da
escola indigena significa uma alternativa de futinprotecdo frente aos aliciamentos
constantes. Os pais, muitas vezes, trabalham fateixam os filhos sozinhos e em
situacdo vulneravel diante das investidas sisteagtpara a realizacdo de praticas
criminosas.

Das familias ligadas a associagdo, poucas sdo gaga® e algumas recebem a
Bolsa Familia, programa do governo federal. Na ‘woidade” Sdo Jodo ndo tem
esgoto e os dejetos sdo jogados nas valas, asaoate chao batido, ndo h& coleta de
lixo, os igarapés do entorno estdo poluidos e aa &ggada para abastecimento

doméstico vem de um sistema do préprio bairro iadigenas pagam R$ 35,00 (trinta e
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cinco reais) pelo fornecimento mensal. Ressaltaisga a precariedade da escola de
educacao infantil, do policiamento, do posto dedsado bairro e do atendimento do
transporte coletivo, caso alguém necessite se a@sfzara outro local em busca de
atendimento médico. Mesmo reconhecendo que tenetegle salde que passa nas

residéncias, o problema é no atendimento da Unid&déca de Saude (UBS) e do

SAMU que, mesmo acionado, nunca chegou por la.

Figuras 1 e 2: Assentamento Povo Indigena do Setéide, o bairro Cidade Nova e Comunidade
Nacdes Indigenas, no bairro Taruma.
Fonte: KAMMERATH, A., maio,2015.

Apesar dos diversos lugares visitados apresentprebllemas comuns, a vida
indigena na cidade de Manaus € marcada por pracdes@essignificacdo. Isso implica
tanto nos novos usos que dao ao espaco, quant@a aesameacdo, considerando
aspectos como a etnicidade e a valorizacdo dergaaipacao politica enquanto povos
indigenas. As denominagfes de ruas e das novasabiadas com nomes indigenas
sdo usuais, como forma de demarcar a sua terliade. Como exemplo,
identificamos a Rua Baré e a Rua Unido dos Powrgpome ilustramos acima. Assim
0 que ontem era local abandonado vira moradiatggtan de frutas, verduras, legumes,
sementes e ervas medicinais. Os Kokama, no ramadasddeirinho, fazem esse tipo de
producdo para atender as necessidades de 90 faddliatnia em um pequeno pedaco

de terra. No “bairro Nag¢fes Indigenas” criam-senais de pequeno porte, planta-se
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mandioca, ervas medicinais e 0 urucum, que serva papintura corporal que
antecedem rituais e atividades importantes e s@seuie vao ser usadas como matéria-
prima do artesanato.

Assim, o0 espaco habitado e suas contradicoes aesula pratica de diferentes
agentes orientados por uma “geografia das sigpdest (Almeida 1994), o que, por
sua vez, inclui os usos do lugar e o sentido aas$é®ciado. Referimo-nos aos usos
étnicos: a construcdo da maloca, as dancas esrimgintura do corpo, aos cantos e o
aprender a lingua, a producdo do artesanato, dgaggraagricolas e alimentares,
realizados por multiplas etnias, bem como das tyaras criadas por aqueles e aquelas
que detém certo prestigio frente a coletividadec@&trcaciques, liderancas, professores
e 0s mais velhos. Do mesmo modo, remete a uma ragimgas acdes” (Certeau 1993),
ao percurso e a trajetoria, ao mapa mental quentarias praticas. Essas duas
perspectivas nos ajudam a enquadrar analiticancedésliocamento indigena: da aldeia
para a cidade e, na cidade, sempre em direcaofarigedestituida de bens e servicos e
onde a vida se realiza de forma precaria.

Demarcar territorio e (re)significa-lo implica taérm no construto de objetos
que facam parte de seu universo sociocultural,cedpa afetivo. A isso podemos

creditar & presenca da arquitetura indigena com tsagados triangulares e circulares

feitos de palha e caibros, amarrados com cipo.
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Figuras 3 a 6: Em sentido horario, a maloca Sa#eéé no bairro Taruma-Acu e o Centro Cultural
multiétnico no bairro Lagoa Azul, ambas em Manauas duas Ultimas fotos da maloca Tukano na aldeia
multiétnica Beija-flor, na cidade de Rio Preto daFha Regido Metropolitana de Manaus.

Fonte: PEREIRA, J. C. M., dezembro de 2014 e mde;2015.

O baixo nivel de escolaridade e a falta de qualifio da mao de obra empurram
os indigenas para atividades bracais na constraigdoe no comeércio; ao mercado
informal (bicos) e ao desemprégdlo caso das empregadas domésticas, denunciam-se
as situacoes de violéncia fisica, sexual e simbotizem eles, acerca da humilhacéo,
preconceito e discriminacdo vivida por elas. Umdigana Munduruku relatou o
espancamento e o estupro sofrido por sua avo emcasaade familia onde trabalhou
como domestica e “ama de leite” e 0 medo que fieourevelar a sua identidade
indigena para aqueles que nasceram posteriormente.

Longe de ser uma situacéo isolada, identificamdsosdatos que demonstram
essa relacdo assimétrica entre indios e nao iMdgmais jovens passam por situacoes
de constrangimento diante da populagdo ndo-indigesgmestigmas lancados os fazem
negar a sua origem étnica. Mesmo os moradores rdas de ocupacao, vindos do
interior do estado do Amazonas tém preconceitoedatdo aos indigenas. Somam-se a
essas situacdes o0 processo de colonizacdo e aligatgp dos indigenas pelos padres
de colégios catolicos. No internato, os indigenas fipssem pegos falando a lingua

nativa eram castigados, uma vez que o portuguéslargua oficial da escola.
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Ferir a autoestima do outro constitui uma estrat@giquele que esta numa
relacdo favoravel de poder para demonstrar a querietidade, conforme tratou Elias
(2000). Assim, roétulos negativos e nomes depredstiilustram essa condigcao.
Argumentamos que falar a lingua do branco, vests Sndumentarias e adotar seu
modo de vida correspondem a interiorizar suas fdadés”, bem como representa a
possibilidade de ascender ao “mundo civilizado”,gupelo a perspectiva
assimilacionista.

Situacdo combatida pelos mais velhos, pais e maes & proposicdo de
afirmacao da identidade indigena, da organizacadoemo de associacoes e das lutas
por politicas diferenciadas, do reaprender a lingava e os modos de vida dos
antepassados e das familias que ainda vivem nam®ldnesmo agora vivendo ou
tendo nascido na cidade.

Diz um indigena Bara que mais do que aprendergadima escola, a crianca
precisa viver a lingua em casa e na familia. Rexlgmwe ndo se ensina a fazer
quinhapira, manigoba, caxiri [bebida tipica feie lobhnana e card fermentados, mas
pode ser de macaxeira e abacasgiju, mingau e a cozinhar um peixe. Como se na
cidade n&o se precisasse manter esses costumeésadosit sistematicamente no
“interior”. Diz este indigena que “ndo h& como seomder que se é indigena dentro da
sociedade”. Ressaltamos que Bourdieu (2003: 88naifi em suas analises que “o
estigma étnico estd inscrito de forma indeléveltezae nos tracos do rosto, e também
no proprio nome”.

Ao usar o termo “friccdo interétnica”, Oliveira (IR 17) busca explicar a
relacdo entre indios e ndo indios numa perspescoldgica, demonstrando as

tensdes envolvidas nessas situagbes que, gerajmesde tem haver com atos



16

harménicos, solidarios e de alteridade entre grinilosis e sociedade nacional, visto 0
sentido destruidor do contato.

Esses fatos levam ao estabelecimento de regramdjoam, por exemplo, que
durante as apresentacdes do grupo musical da asdodayaroa ndo haja consumo de
bebida alcodlica por nenhum de seus integrantes ®vencao foi tomada para evitar
o rétulo negativo que associa o indigena ao “adtodl. Até mesmo nas atividades
internas da associacao essa situacao é observada.

Argumenta um Tikuna, que na escola é mais faalr fain portugués. Dai advém
a preocupacao dos mais velhos com a “morte” daidima cidade. Por essa razéo é que
surgiu a iniciativa de revitalizacdo da lingua Tile as medidas preventivas de manter
o vinculo com a aldeia. Esse deslocamento € vimt@ocnecessario para assegurar o
contato com a lingua materna em tempo que dura &8 meses a dois anos. As vezes,
0S parentes vém para a cidade ou as criancas af@leia durante o periodo de férias e
retornam quando as aulas recome¢cam, num fluxoaestle idas e vindas. Inclusive,
algumas familias e etnias tém barracdes na cidad®modos na casa para receber os
parentes oriundos da aldeia, que ficam na cidadenthicerto periodo do ano e depois
retornam para seu lugar de origem.

No plano da argumentagdo e da percepcao indigersguificantes “interior”,
“aldeia”, “terra indigena”, “rural” e “indio na besfazem parte do universo vocabular

para se referir a experiéncia pretérita ou aquejarlde ida em algum momento do ano.
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Os modos de vida indigena e a relacéo aldeia-cidddeade-aldeia

O trabalho de campo nos propiciou encontros, gista&onversas com muitas
etnias. Numa delas, um indigena Sateré-Mawé cataoexperiéncia de seu filho que
foi passar as férias escolares na aldeia e volipendo que ndo queria ser mais
indigena. Em sua justificativa de crianga estaggplicacdo de que “indio anda muito”,
conforme falou o filho ao pai. Assim, a vida na atld serve de parametros
comparativos que distanciam as geracbes. Espedtimeestaca-se a resisténcia
daqueles nascidos na cidade e que remetem a outleg&o indigena, bem diferente da
de seus avos e pais - os indigenas de terceirgager®s objetos da sociedade de
consumo ja fazem parte do seu cotidiano, ndo quaepander a lingua e negam a sua
condicdo de indigena. Observamos que esses jowstitcem-se no elo fragil da
relacdo, que distancia o indigena que vive na eidiadpassado da aldeia e representam
a ameaca de ruptura, caso nenhuma atitude sejdaqeoa parte dos mais velhos.

O casamento interétnico constitui outro fator deaj uma vez que € tratado
como elemento desagregador da cultura indigenaidedec Disse-nos um Bara,
sinalizando com preocupacao, que ja é comum aéexist de filhos de mée indigena e
pai ndo-ndigena. Tira-se o Registro AdministratdeoNascimento Indigena (RAN])
mas ndo se assumem como tal, ndo praticam a lengs&ostumes, nem participam das
atividades da associacéao.

O surgimento da figura do “caboclo” resultante dsanento interétnico entre
brancos e indios implica em grandes tensdes netsgo, ja que para o branco o
caboclo representa o indio “domesticado” e “amarisaiibmetido a uma situacao de
inferioridade. Isso tanto resulta no desprezo dandw para com ele, como cria

resisténcia tribal frente a essa forma de casamenta vez que os filhos advindos
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dessa relacdo sdo considerados “membros espuri@esmdanidade tribal” (Oliveira
1972: 85).

O deslocamento aldeia-cidade ganha regularidaden@io das trajetorias
individuais e familiares que véem a cidade com@agsjple oportunidade e superacédo de
muitas dificuldades enfrentadas na aldeia. Isso déiee ser entendido como uma
iniciativa individual sem relacdo com o consentitoeda parentela. E o caso de um
jovem Sateré-Maweé que foi para Manaus estudar wal&#\gricola e esbarrou nas
dificuldades em conciliar os estudos e suas cagnnanceiras e materiais, como
consequéncia o abandono da escola tornou-se wevit&€ontudo, apesar das
adversidades, concluiu o ensino médio e ja estsandp Turismo, na Universidade
Federal do Amazonas (UFAM). As referéncias do mlssampre orientam as escolhas
citadinas e as afirmacfes identitarias. Referim®-aovida na aldeia; ao convivio
familiar; a caca de veado, paca, cutia, tatu, dar@as noites com seu pai, eximio
cacgador; a pesca do tucunaré, traira, cara, paaunda e arari, peixes fartos no rio nas
proximidades da aldeia; a vida na roga, e ao jplaigi cara, mandioca e banana. Esse
jovem relata as habilidades desenvolvidas comdaajo avd - como andar na floresta,

utilizar os utensilios de caca, fazer fogo, pegzaca e levar para a aldeia.

O meu pai era um bom cacador da noite. Ela cacas annoite. Paca,
tatu, veado, e outras, né? J4 0 meu avd, o nogsdiaw outro tipo de
experiéncia. Ele tinha uma preocupacdo de levar prés mata pra
aprender a sobreviver, né? O que ele fazia? Lepavzetos, todos com
uma carga: um com farinha, outro com agua, outro tercado, outro
com machado, outro com fogo. Porque na aldeia o édificil. Entdo,
ele acendia um tigdo de fogo e a gente passavaiprdeixar aquele fogo
apagar. Quando ele pedisse pra acender o cigderdintea que td aceso o
fogo. E como isso a gente tinha uma responsabdigaa ndo deixar esse
fogo apagar. Ai acho que a atividade mais dificl @0 fogo. Que nao
podia apagar, porque se apagasse ja era, né?abi guando chegava no
local fazia o fogo (...) pra fazer o assado, né&Re(8-Mawé, dezembro,
2014).
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Os aprendizados se relacionam ao “solmewa mata”, segundo a perspectiva
de seu avd, que mais parecia brincadeira diante alogs da criancada. Essa
sistematicidade da vida cotidiana e os aprendizpdssados de geracdo em geracao
remetem a “Ciéncia do Concreto”, conforme defindvitStrauss (1989).

Esse Sateré fez referéncias a perda da pratieh pibu conta da interferéncia das
religies na cultura indigena. O “ritual da Tucdrale por exemplo, € criticado pelas
religides, mas para os indigenas ele € simbol@aal@es conhecimento e 0 momento de
passagem da infancia para a idade adulta. A argag#nremete ainda a adocao de
nome branco pelo indigena que chega a cidade, clummetencdo que o cartério de
registro de nascimento se recusa a registrar o nodigena, “tem que ser nome de
branco”, contesta ele. Assim, as mudancas se tomewitaveis: Turi (Icles), Arkitd
(Barnabé), Aracamari (Osmar), Diacarap6 (Deolired&)uketé (Dobertino).

No imaginario coletivo, as lendas fornecem as eapbes sobre a presenca dos
Sateré-Mawé no mundo, como as lenda$’dmti e doGuarana A primeira trata de
um remo magico - d’orati -, que se refere a criagdo dos primeiros animai®se
homens, do bem e do mal; da busca do alimentoéatelos espiritos malignos. A
segunda esta relacionada a criacdo dos Satews fihh Guarana. Trata da presenca de
trés irmaos no mundo, dois homens e uma mulhergggeavida de outro ser e de sua
fuga do paraiso, ja que os irmaos prometeram raatafilho. Contudo, a armadilha foi
montada e seu filho foi cortado em partes, demisriterrado pela méae que profetizou
que ele seria uma grande lideranca conhecida esnnehdo. Dele nasceram todos os
animais e a primeira crianca Sateré-Mawé - Uruai filho do Guarana e de onde
descende essa etnia. Essa lenda é repassada pedoglnos aos mais jovens, para que

nunca se esquecam de onde vieram, ja que do pentistd indigena, ela representa o
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conhecimento de sua histéria. Assim, se posicioiti@amente diante das mensagens
passadas pela televisdo que tratam as lendas centoan

Do livro Ugultaerd’t y tikunaaart, CagU’Uarinatchig@reguartu’gl da
Associacdo Comunidade Wotchimaicl Tikuna de Mantnagemos uma historia

infantil denominada “A samaumeira que escureciaiodn”:

No principio tudo era escuro, sempre frio e senmmiée. Uma enorme
samaumeira wotchine fechava o mundo e por isscenffava claridade
na terra. Yo'i e Ipi ficaram muito preocupados cessa situagéo, entdo,
através de um buraquinho na arvore, 0s irméos gar@n uma preguica-
real que prendia la no céu os galhos da samauriieindando derrubar a
arvore, jogaram muitos e muitos carogos e assianar as estrelas. Mas
ndo havia claridade, entdo Yo'i e Ipi ficaram pewnka e decidiram
convidar todos os animais da mata para ajudarerarmltzir a arvore.
Mas nem um deles conseguiu, nem mesmo o pica-pasoRram,
entdo, oferecer a irma Aiclina em casamento pana jpgasse formiga-
de-fogo nos olhos da preguica real. O quatipurtotermas voltou no
meio do caminho. Finalmente aquele quatipuruzinkon bpequeno,
chamado Taine, conseguiu subir. Ele jogou as fasig a preguica
soltou o céu. A arvore caiu e a luz apareceu. Epcimeho a promessa, 0s
irmdos fizeram o casamento de Taine com Aiclna géiagéo
Comunidade Wotchimatci 2007: 48).

Outra historia, agora para adultos, se referewagatl sagrado”:

“Eware” é o lugar sagrado onde “Yo'i” pescou os Urk. Este lugar
também se chama “Bunecl” (onde as arvores nunczerg e onde
foram surgindo os povos, ali comegaram a se migiiptodos os seres
vivos que habitam a terra. Os antigos contam quasl&rvores nunca
crescem e nunca morrem, e que ha diversos tip@rsitdecomo: a sorva,
o buriti, 0 acgai, o inga, o inga do mato, vapugoiaba do mato, bacaba,
bacuri, mapati, sopé e também diversos tipos dedlcEstas plantas do
“Eware” sdo chamadas bunecil porque permanecem mEEx|@e novas
como uma crianca. Este lugar é protegido pelos @i pessoas
encantadas. Na beira do igarapé “eware” fica a das¥ o'i” e do outro
lado fica a casa do irmao dele, “Ipi”. Assim corambém esta o canico
gue antigamente “Yo'i” e seu irmao usaram para giees animais e as
pessoas (Associacdo Comunidade Wotchimaicl 200.7: 52

Cabe destacar que as cosmologias indigenas semetes crencas, mitos e o

papel do indigena no mundo. Dessa forma, envolvemrelacdes matrimoniais e de
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parentesco; a relacdo com a natureza, entre os sl classificacdo; além do processo
de aprendizado. Nao € so o presente, mas especialoegassado que definem a forma
como véem o mundo, como se organizam socialmepgrmodos de vida praticados
(Oliveira 1972).

Isso nos leva a ressaltar os mecanismos que perraie indigenas manterem
os lacos sistematicos com a aldeia e a afirmaca&suddadentidade étnica na cidade.
Podemos fazer referéncia a concentracado de fandidasma dada etnia ou de varias
etnias num mesmo local de moradia ou bairro, sobraenclatura de “comunidadg”
bem como a formacgédo das associacfes indigenaastmeiltiétnica e de género que
tém por objetivos propiciar a pratica de rituaimduzir o artesanato, praticar os habitos
alimentares, ensinar a lingua materna ou agrupeinéss na luta em torno das politicas
diferenciadas. Diante disso, podemos afirmar ge® tethzem um pouco da aldeia para a
cidade e que o0 agrupamento das pessoas constém-sena estratégia para enfrentar as

adversidades da vida citadina.

As associagfes étnicas, multiétnicas e de género

Ja mencionamos que as organizac¢Oes indigenas adecidncionam como
espaco de articulacdo politica das familias e gtrda praticas comuns materiais e
simbdlicas, de lutas identitarias e se constitueama interlocutoras dos o6rgaos
governamentais. Convivio este possibilitado ponifes sistematicas de cada etnia, nas
festividades das associacdes onde convidam os tpar@ara compartilharem dos
rituais, nas atividades da Coordenacdo dos Powtigiednas de Manaus e Entorno
(COPIME) ou na mobilizacdo coletiva em torno doseiths indigenas, conforme

trataremos com mais detalhes a seguir.
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Nessas associacdes funcionam as “escolas indigateasdminadas por eles de
“centros culturais”. Nelas as criancas aprendefmgué materna, canto, danca, habitos
alimentares, rituais, pinturas e artesanato emrioodiferente da escola do ensino
regular. E o espaco de ressocializac&o das criancaens nos modos de vida indigena
e a reafirmacdo dos aprendizados pretéritos daaaide cidade. Esses centros estédo
localizados em associacfes indigenas, mas podemnsentrados em cdémodos das
residéncias, no quintal, na maloca ou em outrogesipaprovisado para este fim.

Esta iniciativa remonta a década 1990 por meio d® arceria das
organizac@es indigenas com a prefeitura, que loojgpatam 11 experiéncias e atendem
cerca de 300 alunos que, mesmo diante das difdedda falta de merenda, material
didatico e a precariedade das escolas para reesberiancas -, em muitos casos,

representam uma possibilidade de socializacédo aletgs formas de manifestacdes

socioculturais indigenas.

Flguras 7 e s Em sentldo horarlo a escola |m|sada num dos comodos da casa e seu professor da
etnia Kokama, no bairro Grande Vitéria. Figuras 80e Escola Apurind, na area Valparaiso e a escola
Sateré-Mawé, no bairro da Redencéo.

Fonte: PEREIRA, J. C. M., dezembro de 2014 e mdec2015.
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As associacdes constituem-se também em um esppootamte na producédo do
artesanato. O trabalho realizado resulta em bofsaseiras, colares, brincos, redes,
porta-joias, tapetes, cestinhas e gargantilhatog-de tucuma, jarina, inaja, palha, cipo,
acai, dentre outras matérias-primas, muitas vezesdas das aldeias, coletadas na
cidade ou comprada de atravessadores. Muito dedsdho € feito manualmente, mas
existe uma experiéncia que usa maquinario na pémjwpmo o caso dos Apurind, do
bairro Cidade de Deus, em uma area denominadalgata com Deus”, configurando
uma excecao diante de um grande contingente quéen@equipamentos e nem apoio
governamental para desenvolverem suas atividades.

Esse grupo Apurina faz a coleta da matéria-prinmaanarea florestal proxima
ao lugar de moradia. No local, verificamos o armameento de sementes, 0s
maquinarios destinados a producao (lixas, furasleeracortadeiras) e a divisdo do
trabalho entre homens e mulheres da etnia em umnepegespaco coberto de plastico
sustentado por madeira, improvisado no fundo dotgluda residéncia.

Apesar de todo empenho indigena nessa atividadégnra-se da falta de
matéria-prima e de apoio do governo, da presengardeessadores, concorrentes que
compram mais barato e em quantidade diretamentind@genas para venderem mais
caro em lojas doshoppings center& da auséncia de uma area verde na cidade
destinada a coleta de insumos para a producadotekanato. As existentes estdo sob a
guarda do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente @& dRecursos Naturais Renovaveis
(IBAMA), Exército e Universidades, por exemplo, &@sinacessiveis aos indigenas.
Para buscar no “interior” ha gastos com a passatgrbarco e falta dinheiro para

comprar a matéria-prima.
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A venda é feita em eventos na cidade ou mesmalbmazonia oportunizada
por viagens de divulgacdo da cultura indigena, ®ing® ou congressos, visto que nao
h& um local apropriado para vender o artesanatigend. O espaco que existia na
cidade a feirdPuka’a,que na lingua materna quer dizer “irmdo da métad'tlesativada
pela prefeitura em 2012. Essa atividade é a fomteedda principal da familia ou
complementar ao salario do marido. Também permsim@heres trabalhar em casa e
cuidar dos filhos mais novos, leva-los a escolaaoumédico, ja que se trata de um
trabalho desenvolvido majoritariamente por elaslubive, foi criada uma associacéo
multiétnica com este fim. Trata-se da AssociacadMdéneres Artesas Indigenas do
Alto Rio Negro (AMARN) - Numia Kura, na lingua nei quer dizer grupo de
mulheres - composto por 64 mulheres de 10 etnidS eelas trabalhando diretamente
com o artesanato. Outro exemplo é a OrganizacaMdbmeres Indigenas Satere-Maweé
de Manaus (OMISM), no bairro da Redencéao.

Ressaltamos os lugares diversos de producdo dsamate, como 0S centros

culturais, as associac¢oes, um local improvisadtundo do quintal ou em cémodos das

residéncias. Nas figuras abaixo, a sede do Centittur@l Tikuna e o trabalho do

artesanato desenvolvido em casa, no bairro “Cidadeeus”.

-~ e i \. j J
Figura 11 e 12: Centro Cultural Tikuna e seu coaader e a India Tikuna fazendo artesanato.
Foto: PEREIRA, J. C. M., 2014.
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Essa producédo, segundo a perspectiva indigenauwito além de um produto
para vender no mercado, uma vez que este € a sfprda cultura, da identidade e dos

modos de vida indigena, nos afirmou um Bara:

Pra mim, eu sempre digo, o artesanato ndo éraemeoduto mercantil.
Pra nos é vida. E cultura. Ela é linguistica. Elavé& identidade que nos
afirma através desse artesanato bonito com grafismm simbologia,
com pintura. Ela expressa uma riqueza da humanidiieé somente do
povo indigena, mas ela é da humanidade (Bara, deacf014).

Por essa razdo, quando um indigena produz o aatesele esta incorporando ao
objeto construido seu modo de vida e sua visdo wledm Assim, esse objeto traz
significados e significantes maiores do que o vatonetario pago em sua aquisicao.
Dito de outra forma, o comprador do colar, por eglemo adquire como um adorno e
ganha um significante maior que o valor pago no erdmda compra. Mas isso, néo é
claro e evidente para quem o compre, salvo tenhlecimento prévio sobre a relacao
que os indigenas estabelecem com a natureza masites, a floresta, os animais e a
natureza morta (residuos de vegetais que fazem gannatéria-prima de seu trabalho).
Uma pele de ong¢a, uma pena de arara azul ou ura deranimal pode representar um
valor subjetivo inestimavel, muitas vezes descamadb no momento da compra.

O fazer-se conhecer na cidade incluiu a criacésssdaciacao Cultural Tikuna e,
em 2002, a montagem do grupo musical para cantémgaa materna, falar dos rituais,
da origem, da histéria, da vivéncia e dos antepassaom o objetivo de divulgar a
cultura Tikuna, ndo apenas na cidade de Manausyama@ue ja viajaram para o Rio de
Janeiro e Séo Paulo.

Além das questbes relativas a arte e musica, asndlilse preocupam com 0

acesso a saude. Isso os levou a negociarem comrdeoador da unidade do distrito
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norte, 6rgao da prefeitura, para nao ter que chegdita do posto de saude as 4 horas
da manha para pegar ficha. A consulta marcadatadal como uma conquista da etnia.
Contudo, isso nao significa abandonar as formafictomais do tratamento de saude
aprendido na aldeia. Pelo contrario, seu uso signialorizar a cultura indigena e
demonstrar “o orgulho de ser indio”.

Argumenta a lideranca que viver na cidade é beeratite da vida aldeia. Na
cidade ndo tem o pajé e nem a parteira que cuidaaggimento das criancas,

lembrando-se do tratamento com remeédio caseiroaddipelo pajé:

Ai pajé diz: tal remédio que vocé toma de caséaojsso. Ele ddo casca
da andiroba, Copaiba, carapanauba (...). Aqui dadei ndo tem pajé.
Porque ndo veio. Nem a parteira, né? Que chamayidar quando a
mulher ta gestante (Tikuna, dezembro, 2014).

O formato de organizacdo social indigena na cid@ddiverso. Também
identificamos a Organizagdo Nao Governamentaltitins Mauati de Arte e literatura
Indigena, com atuacdo estadual e que reune ariisthgenas (cantores, artistas
plasticos, escritores, ilustradores, musicos eactumes de histéria) das etnias Sateré-
Mawé, Maragua, Tikuna, Tukano, Macuxi, Baniwa, Mumdku, Tuyuka, Barasana,
Desano e Mura. Entrevistamos um dos escritorednila laragua que nos apresentou
varias obras publicadas por uma editora que vaailiteratura indigena e colabora na
difusdo de sua visdo de mundo por meio das lendagos que ganham forma de
“contacdo” de historia.

Ja a Associacdo de Expressdo Natural do Grupo &ay&ENGBA), que na
lingua nativa quer dizer mestre de danca ou mestienonial, foi criada no ano de
1998 e onde funciona uma escola indigena desde E3%3 escola tem a finalidade de

trabalhar o fortalecimento da cultura, através decd, dos ritos, da pintura, do
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aprendizado da lingua e da escrita. As trés linleagabalho do grupo Bayaroa estédo
relacionadas a cultura, educacéao e artesanatoadajde associados € formado por 22
familias (86 pessoas) de nove etnias (Bara, Bagéaib, Itano, Karapana, Piratapuia,
Tariano, Tukano e Tuyuka) que falam a lingua Tukdmata-se de uma associacao
multiétnica. Falar desse grupo de dancas tradidaeaete as familias vindas do Alto
Rio Negro, da regido da Cabeca do Cachorro no nupimide Sdo Gabriel da Cachoeira
(AM), no Oeste do estado do Amazonas.

A aldeia multiétnica faz parte dessa teia comptexaelacdes. Na cidade de Rio
Preto da Eva, Regido Metropolitana de Manaus, eialBeija-flor € formada por
integrantes de 10 etnias. La moram 220 pessoa%y/ damilias em uma area de 42
hectares a cerca de 20 anos, doada por um amerig@amologada como terra indigena
no ano de 2002. Essas etnias sdo oriundas dasesed Alto Solimdes, Baixo
Amazonas e Alto Rio Negro, do estado do Amazonasger¥ do artesanato e da
agricultura, mas também desenvolvem trabalhos stiéena regido metropolitana de
Manaus. Nessa aldeia, eles praticam rituais e dameadiversas etnias, como as dos
Marubo, Tukano, Sateré-Mawé e Tuyuca. Na escolagbié tem o portugués e o
Tukano. Andando pelo espaco da aldeia identificapt@stacédo de mandioca, banana,
verduras e legumes, criagdo de animais de pequets parias arvores frutiferas (acai,
pupunha, goiaba, laranja, liméo), escola, hortsa cke farinha, uma grande maloca e as
casas de madeira onde residem as familias. Tamiéantos conhecimento de quatro
linguas faladas na aldeia: Tukano, Sateré-MawéiwBaa Tuyuca, mas a lingua mais
usada é o portugués, comum a todos eles.

Esse conjunto de procedimentos, praticas e condigaafirmacdo identitaria

que, sao motivo de orgulho indigena, funcionam céimdicadores do pertencimento
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étnico”, conforme se referiu Mitchell (2010). Ded$sama, supde-se que quanto maior
for o uso do repertério indigena na cidade, maoa ® seu reconhecimento pelos pares
e por aqueles que ainda vivem na aldeia, mas @uéarenente visitam os parentes que
moram no contexto urbano.

A Coordenacéao dos Povos Indigena de Manaus e Bn(G@PIME) foi criada
em 2011 e funciona com “a mée das associacdesha@fiseu coordenador. Em torno
dela estdo associadas 47 organizacdes indigeradadie de Manaus e 12 do entorno
(cidades integrantes da regido metropolitana),esgmtando aproximadamente 3 mil
indigenas. Ela tem um papel de grande relevanganaativa em torno da luta por
politicas especificas e diferenciadas, além deirsdevespaco de encontro e dialogo
entre as diferentes etnias e suas organizacOessegpativas, ndo sO da cidade de
Manaus, mas da Regido Metropolitana, o que airdai ias municipios de Rio Preto da
Eva, Itacoatiara, Presidente Figueiredo, Irandieacapuru, Novo Airdo e Careiro
da Véarzea que, estatutariamente vem sendo chanoa@tepde “entorno”.

As associacgdes étnicas, multiétnicas e de géneroutéa acdo mais pontual,
especifica e localizada. A COPIME, por sua vezrexqem como a organizagdo do
encontro desses pedidos, canalizando anseiosag®ps; bem como demandas em
torno de um projeto coletivo identitario mais amps politicas diferenciadas para os
indigenas na cidade de Manaus e seu entorno. Tamib&Envamos simultaneamente as
articulacdes politicas realizado por ela, de ordstadual, mesorregional e nacional em
torno da luta contra o Projeto de Emenda Constinatj a PEC 215 - que representa
uma grande ameaca para a demarcacgao das terigesnasliuma vez que transfere das
maos do governo federal para o legislativo essaquativa -, e contra o projeto de lei

em tramitacdo no Congresso Nacional que autorimanaracdo em terras indigenas.



29

Assim como, sua proximidade de entidades mais gge@amo a Coordenacdo das
OrganizacgOes Indigenas da Amazoénia Brasileira (BplA&ederacdo das Organizacdes
Indigenas do Alto Rio Negro (FOIRN), ArticulacdosdBovos Indigenas do Brasil
(APIB) e a participacdo em manifestacbes nacioeais torno da pauta indigena
unitaria. Isto remete também a luta simultinea deremtes escalas de acdo e a
articulacdo de cooperacdo com universidades, elesdeeligiosas e organizacdes nao
governamentais.
Este € um dado importante, pois nos da a dimensamultiplicidade de

organizacdes envolvidas na luta identitaria. Nodguabaixo apresentamos algumas

dessas organizacgdes:

ORGANIZAGOES INDIGENAS DA CIDADE DE MANAUS - 2015

ORGANIZAGAO LEGALIZADA ETNIA BAIRRO

1. Organizagdo do Povo Kambeba (OPIK) N&o kambeba Jorge Teixeira
2. Associagdo Comunidade Wotchimalcl Tikuna de  Sim Tikuna Cidade de Deus
Manaus (ACW)

3. Associagdo dos fndios Munduruku de Manaus Nao Munduruku Japiim
(AIMM)

4. Comunidades Nagdes Indigenas Nao Multiétnica Taruma

5. Associagdo do Igarapé do Branquinho Nao Tukano Taruma-Agu
6. Comunidade Grande Vitdria Néao Kokama Gilberto Mestrinho
7. Assentamento Povo do Sol Nascente Nao Multiétnica Cidade Nova
8. Associagdo Yapurahy Ndo Sateré-Mawé  Redencdo

9. Associagdo Waikir Sim Sateré-Mawé  Redengdo

10. Associagdo dos Povos Indigenas Kaixana Nao Kaixana Japiim
Residentes em Manaus

11.Conselho Indigenalnhaa-bé (Igarapé do Tiu) Sim Sateré-Mawé  Tarumd-Agu
12. Associagdo Kokama Indigena de Manaus (AKIM) Sim Kokama Brasileirinho
13. Associagdo de Expressdo Natural do Grupo Sim Multiétnica Lago Azul
Bayarod (AENGBA)

14. Associagdo de Mulheres Artesds Indigenas do Sim Multiétnica Coroado

Alto Rio Negro (AMARN) - NUMIA KURA

15. Coordenagdo das Organizagdes Indigenas do Nao Multiétnica Estadual
Estado do Amazonas (COIPAM)

16. Coordenagdo dos Povos Indigenas e Manaus e Nao Multiétnica Centro
Entorno (COPIME)

17. Associagdo Waikirli (anexo Taruma-Agu) Sim Sateré-Mawé  Tarumd-Acu
18. Organizagdo das Mulheres Indigenas Sateré- Sim Sateré-Mawé  Redencdo

Mawé (OMISM)

Quadro 1: Organizag6es indigenas na cidade de Manau
Fonte: Oficinas da COPIME e entrevistas 2014 e 2015.
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Organizar os indigenas, reunir as liderancas, ifitatos problemas, planejar as
atividades, formar comissdes, negociar com 0s gavees, realizar audiéncias publicas
e seminarios, ocupar a FUNAI e apresentar as dhoagdes estdo entre os repertdrios
acionados na acao politica, bem como os pedidgeefmracao politica dos agentes
publicos para lidar com as demandas identitariasa uvez que o “indigena nao se
encaixa na politica do branco”. Isso equivale digee estes devem saber quem sao 0s
indigenas, quais 0s seus costumes e como vivenidae gara identificar a melhor
forma de dialogo e a politica mais adequada a dieionada. Isto ndo esta
relacionado somente ao passado, mas entender eitaes@s modificacdes
socioculturais porque passam os indigenas na ci@addéPacheco de Oliveira que o0s
indigenas:

Estdo adaptando sua cultura a novas condigBesldeastéo fazendo
exercicios criativos (...) produzindo relagdes sofa). O indio € um
produtor de cultura. O indio vive a partir daqueldtura que ele
elabora e constréi de acordo com estratégias guem como as mais

adequadas a si e seus parentes, aqueles que &sidmados a ele (...)
(Pacheco de Oliveira, depoimento, 2016).

O que nos leva a perceber que se trata do presemnttantemente atualizado, e
nao apenas do passado indigena. Os processodadestilonge de representarem
isolamento, guardam relagdo com atos politicodideacao de “uma identidade étnica
diferenciadora” e com a circulagéo dinamica dosiBgados. As afinidades culturais e
linguisticas e os vinculos afetivos e historicdd@em relacdo ou em confrontagdo com
membros ou grupos diferentes, como as organizagbg®sas e as agéncias estatais ou
dizem respeito a situacdo dos grupos étnicos ddotistado-nacdo, o que implica, por
sua vez, em um processo de reorganizacdo socidudion propor¢cdes mais amplas

(Pacheco de Oliveira 1998: 55).
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Do mesmo modo, pensar a presenca indigena na aiglad¢e ao entendimento
do orcamento publico e das leis que orientam aagliaacdo. Analisando o Plano
Diretor da cidade de Manaus, observamos que dagddidas publicadas no Diario
Oficial do Municipio de Manaus - edicdo 3.332 dé016&2014 - nenhuma linha faz
referéncia aos indigenas presentes na cidade. Nopétese € que essa auséncia
deliberada toma como referéncia o suposto “deseipaeato indigena”, conforme
tratamos no inicio deste trabalho. O que implicaegacao da necessidade de politicas
publicas diferenciadas e de dotacdo orcamentara @sses grupos orientados pelo
pertencimento étnico, pelo atual campo de podeeidtd do governo municipal. As
liderancas indigenas afirmam que nao foram cordatpdra participar da elaboracdo do
plano. Nem elas, nem outros movimentos sociais.

Ao fazer isso, o poder local tanto dificulta a rideucéo entre estes e a maquina
municipal, como tenta inviabilizar a luta por pehis diferenciadas. Diz Foucault
(1996) que o poder esta inscrito nas leis. Logplamo diretor como uma forma de
conhecimento da cidade em seus artigos, incisodgzdos, concepc¢ao e classificagbes
expressam a relacdo de poder assimétrica entreup®sgsociais e ao excluir os
indigenas das leis privilegiam os grupos mais ablast a especulacdo imobilidria e a
l6gica mercantil da cidade.

Este fato demonstra a fragilidade da “mao esqueatd&stado (Bourdieu 1998)
e do n&o reconhecimento das lutas sociais em s=ipim bem como de sua retirada de
certos servicos essenciais a vida coletiva, cordopmemissas neoliberais e de seus
rebatimentos no ambito local. Aqui, nos referimas politicas direcionadas aos
indigenas e que, muitas vezes, colocam em ladostaspe em conflito os campos da

gestédo e da militancia, conforme tratam Leite Lopéteredia (2014).
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Contudo, as associacdes tém suas pautas de reagdds acerca das politicas
diferenciadas voltadas aos indigenas e de seu hecomento como moradores da

cidade, conforme apresentamos no quadro abaixo:

PROPOSTAS DAS ORGNIZAGOES INDIGENAS

1. Criar politica habitacional, como o Programa Minha Casa e Minha Vida, adequada a realidade indigena
para aqueles que moram em areas carentes;

2. Regularizar a posse da terra ocupada;

3. Realizar levantamento para identificar a quantidade de familias indigenas que vivem em dreas de
ocupagao;

4. Construir um local onde os indigenas possam se reunir para praticar suas tradi¢des culturais, para
expor e vender o artesanato produzido;

5. Incentivo por parte do governo e das instituicdes para que os turistas comprem o artesanato indigena;

6. Realizar qualificagdo profissional dos indigenas para assegurar seu acesso ao mercado de trabalho;

7. Assegurar a participacdo dos indigenas na elaboracdo politicas publicas, na definicdo das prioridades e
na aplicacdo de recursos;

8. Realizar audiéncias publicas em Camaras Municipais e na Assembléia Legislativa do Estado para tratar
de questdes referentes aos indigenas;

9. Respeitar a diversidade cultural;

10. Dotar os centros culturais com infraestrutura, recursos financeiros e contratar professores indigenas
por meio concurso publico;

11. Garantir o acesso a universidade;

12. Gerar trabalho e renda.

Quadro 2: Propostas das organizag¢des indigenas
Fonte: Oficinas da COPIME, 2015.

7

Pelo exposto, identificamos que ndo é por faltaodgnizacdo politica dos

indigenas, nem pela auséncia de propostas tomamdoeferéncia o pertencimento
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étnico que as negociacdes com as instancias dargoweunicipal, estadual e federal
nao se realizam. O problema é de outra ordem:-¢mtda “invisibilidade” de suas
proposicdes frente ao Estado. Em decorréncia disservamos a negligéncia no
tratamento de suas questdes, a auséncia de imstiniiterlocucdo e a falta de dotacéo
orcamentaria para este fim.

Essas construcdes sociais indigenas - de lutastéresas e mobilizagcbes - se
aproximam das formulacfes feitas por Tarrow (2008 define movimento social
como toda acado coletiva duradoura ou imediata,aol@sem redes sociais e de apoio
com pautas definidas e mobilizadas em torno deesses coletivos e de confronto com
elites, governos e autoridades estabelecidas ene denexigéncias néo atendidas. E a
acado coletiva de confronto baseada em redes dedasetiade, uma vez que seus
integrantes formam organiza¢cbes, mobilizam e dmaia seus membros, elaboram
pautas de reivindicacdes e constroem identidadegivas. Dessa forma, devemos
pensa-los como “novos” movimentos sociais de recoétnico, diante da
impossibilidade da “classe” ser a categoria madilara e unificadora de todos os

interesses e identidades (Hall 1993).

Conclusao

A cidade tratada em nossa analise diz respeitcspace de “coexisténcia” de
multiplas formas de viver em sociedade. Fernanti@g9) propds em sua formulagéo
que o campesinato - o grande contingente da mabm@eusada na industrializacdo do
pais - mudava para a cidade levando consigo o selo mée vida rural. No caso dos
indigenas da cidade de Manaus, analiticamente raeguia mesma perspectiva

admitindo que h& um processo de “integracdo seimitassao” (Oliveira 1968). Ou
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seja, que eles vao para a cidade, mas néo abrendlen@mtinuarem sendo indigenas.
Observamos empiricamente que o repertorio apreentidaldeia é sempre acionado
em situacdes que tornam possivel tal condicdo. s=® remete a “populacéo
translocal”, conforme definiu Sahlins (1997). Aquelapaz de habitar varios mundos
como parte integrante de uma totalidade socio@tfuisso nos leva a supor que os
hibridos culturais (Canclini 2011) séo toleradasstir-se como branco, falar sua lingua
e até adotar o seu padrdao construtivo. Contudoreassas identitarias ndo serao
admitidas.

Dessa forma, nos afastamos das proposi¢cdes quenagdeia e cidade, urbano
e rural, ou que afirmam que o indigena na cidaddepa sua identidade. O que vimos
pelo estudo de caso € justamente o contrario. Agw nos referimos ao indio
“genérico”, porque os indigenas sdo de multiplagast falam muitas linguas, mantém
praticas rituais, alimentares e arquitetdnicasprg@nizam politicamente e lutam por
politicas diferenciadas nas areas de saude, edycagiiadia e reivindicam acesso a
universidade e ao mercado de trabalho. Também maaigs fortes com o lugar de
origem em visitas sistematicas entre parentes, estochmentos que tém como fim
estar ora na cidade, ora na aldeia. Praticas gegsasdo se fazem pela oposicao criada
pelo pensamento abstrato. Enfim, buscam manteswegocostumes, habitos e valores
praticados e trazidos da aldeia que funcionam corhabitus(Bourdieu 2001) étnico
no que se refere as predisposi¢cfes duradourasdéiciooramentos adquiridos desde a
infancia até a idade adulta e diz respeito a iateacdo de um determinado tipo de
condutd”.

Esses indigenas parecem viver nos “entre-lugaBisdltha 2007), uma vez que

ndo estdo na aldeia onde se vive como indigena,mméas dos costumes, praticas e
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habitos da aldeia estdo marcando suas formas dedagentir. Por outro lado, ndo se
limitam a relacdo mercantil da cidade onde o dinoh@imediador e equivalente de todas
as trocas. Ao contrario, eles buscam afirmar seatidade étnica como uma forma
diferente de viver a vida, mesmo que na cidade fess® de vida seja minoritaria e,
muitas vezes, questionada e estigmatizada, seja pebres que habitam os mesmos
espacos de moradia, seja pelos setores dominanfesdér politico local e estadual que
Ihes negam politicas diferenciadas.

Assim, ndo nos referimos a eles como “indios aiasli, “desaldeados”,
“destribalizados”, “ndo indios” ou qualquer outesnho classificatério ou depreciativo
que lhes tirem a possibilidade e o direito de airm reivindicar o seu pertencimento
étnico, por entender que se trata do carater explaas novas energias sociais
emergentes, que reinventam e atualizam as formaweiee de (re) produzir, conforme
tratou Ribeiro (2011). E, dessa forma, questionamiver na cidade, o perfil das
politicas publicas e os estudos académicos quécarpla vida urbana e a forma de
“representar” a cidade. Do mesmo modo, questionderraa como sao vistos pela
sociedade nacional; o lugar do indigena como sendddeia, a floresta e o rural,
andando nu, cacando, pescando, plantando e collirrids, embora isso exista. Isto
remete, tanto ao imaginario social, como aos pdarasale classificacdo e a sua
naturalizagdo. Ha um mundo simetricamente pensagonslo padrdes dominantes de
harmonia e perfeicdo (o dentro e o fora, o redoadw quadrado, o permitido e o
negado, o mostrado e o escondido e aquilo que méie der revelado). Assim, o
indigena na cidade é tido, pelo pensamento dongnaomo algo fora do lugar, um

intruso ou forasteiro.
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Os movimentos indigenas, por sua vez, comecanmeadsttque ndao € seu modo
de vida e sua visdo de mundo que regulam e orierdamida em sociedade.
Compreender como pensa 0 ndo-indigena, como fuamiosuas leis e que regras
movem sua vida também se constitui em estratédjiticpgpara assegurar a sua propria
subsisténcia enquanto povos. Os indigenas estamarolo seus graduados, mestres,
doutores e técnicos em universidades publicasasugzes por meio do sistema cotas,
para ter conhecimento e pessoal qualificado pawdaajna demarcacdo de terras
indigenas, para sistematizar suas proposi¢cdes andla® e para a interlocucdo com
instituicdes e agéncias governamentais e nao gawvenmtais nacionais e internacionais.
Mesmo sabendo que, muitas das vezes, se trataglagées antagbnicas, conflituosas e
desiguais, reivindicam a condicdo de se “expreasgartir da periferia do poder”
(Bhabha 2007: 21).

Trata-se em dar visibilidade as novas identidadepalos que historicamente
foram classificados como “primitivos”, “selvagens®mansos”, “preguicosos”,
“caboclos”, “bravos”, “bugres”, “indios misturadgs‘entraves ao desenvolvimento”,
dentre outras categorias depreciativas. E que oo ohe lutas, passadas e presentes
afirmam-se como sujeitos coletivos e portadoreslicgtos sociais que precisam ser
reconhecidos e materializados pelo Estado.

Tomando como referéncia Bourdieu (2007), afirmaones € no campo da luta
politica que se d& a luta pelo reconhecimento iideiat e apresentacdo das demandas e
proposicdes. O fazer-se conhecer frente a opiniddiga, agéncias governamentais e
instituicbes sociais tém por objetivo tornar legéds as suas reivindicagfes. Isso do
ponto de vista prético e politico vém no sentidsaie da “invisibilidade” e subverter o

poder dominante que os exclui. Denominar as russassentamentos onde moram com
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nomes indigenas, a formacéo dos grupos musicpishlacacao de livros, a producao e
venda do artesanato, a sua apari¢cao publica paraeesuas organizacdes sao situacoes
ilustrativas dessa busca por visibilidade. Assinocpram se posicionar como agentes
legitimos e aptos a conquistarem direitos socigisliéicas publicas de carater étnico.

Podemos afirmar que existe nesse tipo de mobilizagéa “consciéncia
reflexiva” (Giddens 2009) relacionada a meios e fjne orientam a praticas dos grupos
étnicos, ou seja, o fazer tendo em vista um retukégperado. Essa reflexividade deve
ser entendida em duplo sentido: apresentar agtocuéores estatais e institucionais um
tipo de conduta equivalente ao comportamento émisimultaneamente, demonstrar a
parentela que ainda vive na aldeia que se podedigena na cidade sem abrir m&do de
sua identidade, mesmo negociando as bases nastpakerealiza.

Identificamos que ha resisténcia de varias etroas i®lacdo aos indigenas que
vivem na cidade o que, muitas vezes, gera confiitdse as partes. As idas e vindas de
parentes da cidade para a aldeia e da aldeia pecida@de servem como mecanismo
sistematico de controle e de afirmacéo étnica.ddmd a observar se os “indicadores de
pertencimento étnico”, conforme definiu Mitchell0O() estdo sendo considerados
pelos indigenas vivendo em contexto urbano.

Considerando o contexto mais amplo da questdo @ndiglestacamos que o
avanco das atividades econémicas de grande impabie as areas indigenas, como
mineracgao, hidrelétricas, soja, exploracao ilegahthdeira, construcdo de estradas e a
grilagem de terra acabam por empurra-los para afenms das cidades. Assim,
podemos pensé-los como um “novo” fenbmeno da urbgéo brasileira e ndo apenas

como um movimento residual, pendular e temporario.
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Por essas situacoes, ressaltamos que a cidadeagea{iCerteau 2008) mostra a
sua natureza multipla, diversa e desigual indo al@® formulacdes generalistas e
homogeneizadoras que precisam ser consideradas p@éncias e politicas
governamentais e pelo campo dos estudos urbanasqo@ se possa inscrever no
ambito das questdes urbanas a presenca indiger@adades brasileiras de forma a

iluminar a reflexdo tomando por base o pertencimétriico.

!Agradeco as contribuicdes e criticas de Moacir Bimlire José Sérgio Leite Lopes (PPGAS/MN/UFRJ).
“Castres (1982) chama atencdo que a inexisténciadses sociais, do contrato formal regulador das
relacdes e dos poderes divinos da Igreja eramaddies que, do ponto de vista do colonizador europe
“civilizado”, se tratavam de povos “selvagens” guithitivos”. Conforme disse Caminha, uma gente sem
fé, sem lei, sem rei e que ndo obedece a ningu@an aer a si mesmo. Gente “bestial” que precisarva
amansada (Cunha 2012).

$Agradecemos o apoio recebido da Coordenacédo dassPodigenas de Manaus e entorno (COPIME) e
de uma dezena de organizagfes indigenas de base #taltiétnica e de género.

“Observamos que o quesito lingua falada se reféudlizacdo da lingua indigena para comunicagéo no
domicilio por pessoa que se declarou ou se comsidedigena” (IBGE 2010).

°As explicagdes acerca dessa diferenca segundofesgoo Pery Teixeira, professor da Universidade
Federal do Amazonas (UFAM), esta diretamente retecda a insuficiéncia da amostra do Censo de
2010. Isto, segundo ele, acarretou a queda vestiginle 4 mil indigenas, se comparado com o ano de
2000.

®Kaixana, Mura, Apurind, Tikuna, Sateré-Mawé, KanmeBiratapuya, Munduruku, Miranha, Macuxi,
Arara, Kokama, Baré, Desano, Tukano, Tuyuka, Kardakiarapana, Baniwa e Tariano.

"No que se refere ao trabalho desenvolvido por elssexperiéncias conhecidas e vividas fazem
referéncia ao artesanato, horta, segurancas, pesjrearpinteiros, domésticas, professores, medsris
pintores, industriarios nas fabricas da Zona FratedManaus, garis, servi¢cos gerais, gerentes de oj
escritores, atores, musicos, marcheteiros, cordiru@aval, guias turisticos, jogadores de futebol e
professores de artes marciais. Um Unico médico tdéa eMunduruku foi identificado, segundo
informacdes repassadas por parentes da etnia, &emdo formado pela Universidade de Cuba.

%0 Registro Administrativo de Nascimento de Indige(RANI) é um documento administrativo
fornecido pela FUNAI, instituido pelo Estatuto dulib, Lei n° 6.001 de 19 de dezembro de 1973: ‘O
registro administrativo constituira, quando coulblecumento habil para proceder ao registro civiatin
correspondente, admitido, na falta deste, como swisidiario de prova’. Em outras palavras, o RANI
pode servir como documento para solicitar o registvil. O registro do RANI é realizado em livros
préprios por funcionarios da FUNAI e para cada stegi € emitido o documento correspondente,
devidamente autenticado e assinado. ImportantéAMl B um documento administrativo e ndo substitui
a certiddo de nascimento!”. Informacao Disponéral http://www.funai.gov.br/index.php/docb/registro-
administrativo-de-nascimento-de-indigena-radesso em: 02 de marco 2015.

°0Os aspectos caracteristicos de uma “comunidadeterase as relagdes de parentesco com base na
confianga, cumplicidade e solidariedade, j& qudands/iduos se conhecem intimamente e a relagdo
organica e homogénea que torna possivel o pactobzm® nos direitos e obrigagdes por meio da
associacdo. O que implica, por sua vez, na obadiésaegras da vida em comum (T6nnies 1973).

Ysso difere de algumas formulacdes oriundas dadiBsde Chicago” como as de Park e Burgess, por
exemplo. Assimilacdo, competicdo, conflito e adggdafazem parte do repertério tedrico e explicativo
do processo de insercdo de imigrantes a sociedamdgicana. Nesse contexto, duas situacdes sao
observadas: a) o migrante interioriza novos val@eatitudes para comportar-se adequadamente na
sociedade que o acolheu; b) a sociedade de acoitunftee abre as possibilidades sociais de entrada.
Assim, ha uma tendéncia ao universalismo e a padgio dos modos de vida e dos comportamentos




39

pelos recém-chegados e incorporados a nova soeieBfada é a perspectiva da teoria assimilacionista
(Poutignat; Streiff-Fenart 2011: 67).

"Como sabemos, quando Bourdieu se refereaditusesta relacionando-o ao grupo social, ao ambiente
de vida e a formacdo do individuo. Por isso, usamasitor numa perspectiva ja apresentada por ele.
Trata-se de uma operacao tedrica para resolvelepnak praticos da pesquisa (Bourdieu 2001).
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